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Lucrarea ,,Ipostaze literare ale experientei spirituale” are ca temei o experientd
personala trditd In perioada satisfacerii serviciului militar. Aceastd experienta, traita
neanticipat de vreo problematica religioasa, ex nihilo, s-ar putea spune, s-a petrecut undeva
undeva la hotarul dintre ticere si cuvant, ea putand fi naratd, dar nu conceptualizata in lipsa
unui aparat conceptual pe care abia lectura unor texte teoretice de larga anvergura avea sa
o faca posibila. Experienta trditd ar putea fi schitata ca trecere de la necesarul pe care il
atribuim existentei noastre, la constientizarea contingentei, cat si a finitudinii ei. In
procesul de constructie a eului acest moment de crizd ar corespunde unei intempestive
anihilari a egocentrismului, pasul urmdtor constand intr-o recentralizare ontica a
constiintei, recentralizare care, trditd pur si simplu, avea sd conduca la o perceptie
ontofanica a realitatii.

Suficientd prin ea 1insdsi, aceastd experientd personala avea sd descopere
similitudini prin lectura unor opere literare, iar mai apoi, mai ales prin lectura operei lui
Mircea Eliade, posibilitatea de a intrevedea o explicare in plan antropologic. Trairea
efectiva, coroborata cu lecturile ulterioare aveau sa conduca la ipoteza ca exista un traseu
spiritual real al constiintei umane, traseu pe care societdtile arhaice il cunosteau si stimulau
in vederea desdvarsirii ei, dar acest traseu a fost pervertit din motive ce tin de o uitare a
esentialului in favoarea cultivarii unor forme alterate care nu sunt altceva decat reziduuri
simbolice ale unor experiente spirituale pe care gandirea postarhaicd ajunge sa le
idolatrizeze. Punctul de plecare al lucrarii l-a constituit o discutie cu Virgil Podoaba,
discutie 1n care a aparut ideea unei ecologii a sacrului care sa explice modul in care acesta
s-a pervertit ajungand un sacru sintetic, iar, pe de altd parte, sa deceleze urmele traseului
spiritual real asa cum apare el In mari creatii literare, creatii in care experienta spirituala se
dezvialuie mai purd decat in scrierile unor mistici care, desi aflati pe aceeasi cale, sunt
fortati sa tina cont de dogme religioase, fie atunci cand le acceptd, fie si chiar atunci cand
le neaga.

Prezentarea unor asemenea trasee spirituale parcurse de personaje literare care
reprezintd, mai mult sau mai putin direct, experienta autorilor a fost facutd intr-o ordine
cronologicd, dar nu din motive care sa urmareasca un megatraseu istoric, ci, din contra,
pentru dovedi ca experientele spirituale sunt anistorice, ele putand fi trdite atat de un rege
mesopotamian din antichitate, cat si de un tanar francez ce locuia locuia in Alger in secolul
20. Desi traind la distantd de cateva milenii §i in spatii culturale cu totul deosebite,

Ghilgames si Camus parcurg un acelasi traseu spiritual intr-o aceeasi epoca postarhaica.



Meditatia asupra destinului unor personaje literare s-a dorit o incercare de a filosofa asupra
concretului existentei Tn dauna unei filosofari ce construieste sisteme in care experienta
reald nu-si gaseste loc.

Intuite prin lecturi de dragul lecturii, aceste trasee spirituale se cuveneau evidentiate
in pasta textului pentru o lucrare ce-si dorea sa prezinte dovezi cat mai credibile in spijinul
ipotezei lansate, iar un prim obiectiv al lucrdrii fost acela de a dovedi existenta unei

invariante a exprientei spirituale.

Primul capitol al lucrarii, Ghilgames sau Gloria §i viermele, este o prezentare a
unei mutatii de constiintd, de la un egocentrism tiranic la o percepere a universului
patrunsd de intelepciune si iubire. Personajul Ghilgames apartine deja unei epoci
postarhaice, o epoca eroica, a civilizatei, in care traseul spiritual launtric fusese inlocuit cu
traseul succesului. Implinirea pe care o cauti Ghilgames este una a unor fapte memorabile
ce urmau a se eterniza In noosfera narativa. Frica de moarte era mai degraba o teama de
insucces, asa incat toate faptele sale tintesc spre o eternizare ce tine de intrarea Tn memoria
colectiva, in megamemoria Istoriei. Dupd succesele eroice care fac din el un adevarat star,
un Mare Om, Ghilgames, a carui existentd se petrecea in registru virtual, el trdind in
scenariile pe care mintea sa le propunea viitorului, se trezeste prin identificare cu trupul
neinsufletit al prietenului sdu Enkidu. Gonflata glorie, urmaritd prin actiunile eroice, e
fisurata de viermele care iese din nara lui Enkidu, si Ghilgames se trezeste pus fatd in fata
cu finitudinea sa reald in fata cdreia nu exista solutie. Aceastd trecere din registul virtual,
cel al scenariilor prin care e intampinat viitorul, In cel real este primul pas al experientei
spirituale, si, pornind de la sintagma ruptura de nivel a lui Mircea Eliade, prin care marele
savant numea metamorfoza spirituala, am defalcat-o prin addugarea sintagmei salt de nivel
care ar numi un al doilea pas al experientei spirituale. Daca, n acceptia noastra, ruptura de
nivel reprezintd criza in care intrd o constiintd ce traind in registrul virtual e pusa intr-o
situatie-limitd, saltul de nivel ar reprezenta rezolvarea crizei printr-o mutatie epistemica
intr-un plan superior de cunoastere. Aventurilor exterioare ale cautdrii succesului le
urmeaza o aventura launtrica, o odisee interioara prin care Ghilgames isi cautd un suport
existential, cu totul altul decéat cel din registrul virtual al naratiunii prezumtive, stare
proiectiva prin care fiinta umand se proiecteazd in posibil. Noile aventuri ale lui
Ghilgames, aflat in cautarea nemuririi, sunt narate simbolic si ele reprezintd traseul initiatic

pe care personajul trebuie sa il parcurgd pentru a realiza saltul de nivel. Mircea Eliade



considera epopeea ca fiind ,,poveste dramatizatd a unei initieri ratate” dar, dupa parerea
noastra, ar putea fi vorba de o initiere implinita si ar fi trei argumente 1n sprijinul acestei
afirmatii. Primul argment ar fi ca planta tineretii vesnice furatd de un sarpe in timpul
somnului lui Ghilgames, dezvaluie prin simbolul sarpelui ca Viatél eternitatea firii din care
fiinta umanad face parte. Un al doilea argument ar fi schimbarea de atitudine a lui
Ghilgames fatd de cetatea sa pe care, la intoarcerea sa acasa, o descrie cu o dragoste pe
care nu o purta inaintea trecerii prin incercarile sale, cand doar o tiraniza. Al treilea
argument ar fi chiar in Inceputul epopeii, in care Ghilgames e prezentat ca omul care a
cunoscut totul, vazand ceea ce e ascuns si dezvaluind ceea ce-i tainic.

Nu se cunoaste sfarsitul epopeii, tablita fiind deteriorata, dar o asemenea cunoastere e
una spirituala la care Ghilgames nu putea ajunge decédt abia dupad ce strabdtuse calea

initiatica.

Al doilea capitol, Tragedia sau Coliziunea contrariilor, a incercat sa explice tragedia
anticd ca un spectacol initiatic inrudit cu initierile eleusine, In climatul unei resurectii
religioase Intr-o lume ce, pierzandu-si credinta in zeitatile oficiale se afla intr-un vid
spiritual, poate asemanator in esentd cu vidul spiritual in care trdim noi insine. Dincolo de
istoria faptica exista o istorie profunda ce pune tragedia alaturi de misterele de la Eleusis
care, dupa o lunga perioada de uitare sunt reluate in perioada lui Pisistrate. Religia oficiald
nu mai raspundea unei nevoi launtrice pe care o resimtea grecul ce parasindu-si vatra unde-
si avea si cultul se trezeste in oras fard nici un reazem religios. Invazia culturilor asiatice,
cum e cel al lui Dionisos, renasterea vechilor mistere, ne vorbesc toate de o acuta nevoie
religioasa ce nu se mai regasea in sacrul, devenit sintetic, al mitologiei olimpiene. Pisistrate
va avea deschiderea inteleapti de a oficializa® noile tendinte religioase in loc sa le

persecute, ceea ce va conduce la o sintezd ce se stravede in tragedie. Grecii reusesc sa

! Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionnaire des symboles, Editions Robert Laffont, Paris, 1982. ,Le
serpent ne presente donc pas un archetype, mais un complexe archetypal, lie a la froide, gluante et souterraine
nuit des origines: fous les serpents possibles forment ensemble une unique multiplicite primordiale, une
indemembrable Chose primordiale, qui ne cesse de se detortiller, de disparatre et de renaitre.(...) La viede
basfonds doit precisement se refleter dans la conscience diurne sous la forme d’un serpent, ajoute cet auteur,
et il precise: les Chaldeens avaient un seul mot pour vie et serpent”, p. 868.

“Pierre Leveque, Aventura greaca, traducere de Constant a Tanasescu, vol. I, Editura Meridiane, Bucures ti,
1987. ,,Cinstea de care se bucura cultele htoniene, marile rivale ale celor poliade, neliniS teS te multa vreme
ora$ ele. Se pare 1nsd ca in secolul al VI-lea se stabileS te intre acestea un oarecare echilibru, mai cu seama la
Atena. Pisistrate int elege cd nu se poate stavili succesul deja secular al ceremoniilor inchinate zeit ei
Demeter sau lui Dionisos; hotaras te, as adar, sd le integreze religiei oficiale. Neputand sa le elimine,
Pisistrate le asimileaza”, p. 351.



reinnoade legdtura cu sacrul, poate chiar fara sa o stie, trdindu-l1 direct prin riturile de
initiere, dar si prin tragedie. Tragedia apare pe acest fundal al desacralizarii, in care sacrul
sintetic 1si pierduse relevanta, iar celui viu 1 se gisise o modalitate de a se revela ,,fata catre
fata”.

Ceea ce era esential in tragedie se petrecea dincolo de limbaj si logica obisnuitd prin
chiar aducere spectatorului in situatia de a trdi coincidenta contrariilor.

Ajunse Intr-un punct de maxima tensiune, adevarurile din tragedie, ireconciliabile,
intra Intr-o coliziune care le sfarama pe amandoud ducand la un salt de nivel spre un alt
adevar. Logica tertiului exclus devine, prin coliziune, o logica a tertiului inclus. Se provoca

o rupturd de nivel a carei urmare era saltul de nivel resimtit ca purificare.

Al treilea capitol al lucrarii e dedicat tragediei shakespeariene Richard II. Richard
este un Mare Om, unsul lui Dumnezeu pe pamant, ce poate face orice, neingradit nici
macar de morald in actele sale. Desi poartd o vind, §i chiar mai multe, Richard este
nevinovat. O prima si esentiala deosebire fata de tragedia antica ar fi aceea ca regele englez
este un nevinovat cu vind, in vreme ce eroul antic era un vinovat fara vina. Nevinovatia lui
Richard decurge din faptul ca, fiind reprezentantul divinititii — rex a Deo coronatus —
subiect Tmputernicit de subiectul divin, el are justificare pentru oricare din gandurile si
faptele sale; vina sa insd, nestiuta sa vind, este aceea de a se fi lasat orbit de netarmurita
incredere ca este reprezentantul unic al lui Dumnezeu si astfel totul 1i este permis, chiar si
eludarea judecatii lui Dumnezeu, judecatad ce nu era decat o cutuma primitiva ratificata de
capii bisericesti’.

Nedreptatea pe care i-o face lui Bolingbroke va duce la conflictul armat cu acesta si,
prin infringerea sa, la pierderea certudinii sale in vreun suport divin, certitudine care avea,
mai degraba, un temei magic.

In actul al III-lea al piesei il aflim pe rege reintors din Irlanda pentru a-si apira
tronul, ceea ce era tot una cu tara, privitd ca un domeniu personal, de razvratitul
Bolingbroke ce se-ntorsese din surghiun pentru a-si face dreptate. Chiar imprevizibilul, o
datd intamplat, nu-i poate zdruncina speranta ,.celestd”, consecintd a contractului de
vasalitate cu divinitatea. Este o lume care poate fi ,,influentatd” prin invocatia animist-

antropocentrica, camuflatd doar in teocentrism. Transpare 1n aceasta rugdciune-blestem o

3 Jacques Le Goff, Civilizat ia Occidentului medieval, traducere de Maria Holban, Editura S tiint ifica,
Bucures ti, 1970, p. 84.



incredere de sorginte magica pentru care ,,...nu existad nici o limita in calea puterii sale de a
influenta cursul naturii in propriul sdu folos™.

Ruptura de nivel apare cand intregul esafodaj al increderii sale se prabuseste si el,
Marele Om se trezeste a fi un simplu om, prada unui Mare Mecanism, cum il numeste Jan
Kott. Experienta sa spirituala e una blocatd, ce nu va mai fi urmata de un salt de nivel real,

ci de unul imaginar, luandu-si ,,locul sus”.

Al patrulea capitol, Crima si pedeapsa... si renastere, incearca sa descopere legatura
secretd intre experienta spirituald a omului Dostoievski si cea a personajului sdau, Rodion
Raskolnikov. Destinul lui Dostoievski evidentiazd poate cel mai pregnant mecanismul
experientei spirituale, datorita faptului ca situatia sa reald ne e cunoscuta. Ajuns scriitor de
succes, Dostoievski isi pare a fi un Mare Om ce poate schimba cursul istoriei chiar §i prin
violentd, avand in vedere situatia anacronica a Rusiei feudale intr-o Europa burgheza.
Condamnarea sa la moarte si momentul cutremurator al aducerii sale in fata plutonului de
executie produc n mintea sa o rasucire prin care descoperd valoarea vietii individuale, a
sacralitatii ei. Sensibilitatea virtuala a tandrului scriitor este adusa intr-un punct critic
asemandtor cu situatia tandrului ce traia spaimele impuse de ritualul de intiere, acel
simulator prin care se incerca spiritualizarea tinerilor in culturile arhaice, s1 in constiinta sa
se produce acea mutatie pe care am numit-o salt de nivel si care duce la o intelegere
superioard a vietii. Aceastd intelegere sustine intreaga creatie romanesca a celui de-al
doilea Dostoievski, o creatie de ordin mitic. Calitatilor sale de scriitor, fin observator al
evenimentelor si al psihicului uman, li se adauga o viziune mitica ce dezvaluie situatia
existentiala a omului istoric ce-si propune Inlocuirea lui Dumnezeu prin ideologii ce s-au
dovedit criminale. Personajul creat de Dostoievski e un alter ego pus in situatia de a face
efectiv o crimd In numele unei dreptdti ce a Inlocuit dreptatea lui Dumnezeu cu una
rationald, si de a-1 urmari consecintele. Om al resentimentului si trdind in lumea sa virtuala
de Napoleon in devenire, Raskolnikov descopera ca, ucigand, s-a ucis pe sine si abia prin
penitenta reuseste sa renasca hranit de iubirea Soniei. Trecerea din regimul virtual al crimei
imaginate in cel real, si apoi Intregul proces de renastere pe care Raskolnikov il traieste
este, asemeni celui al lui Dostoievski insusi, un ritual de initiere si abia astfel ajunge la

intelepciunea care pentru el este iubirea fata de celalalt.

* James George Frazer, Creanga de aur, traducere de Octavian Nistor, Editura Minerva, Bucures ti, 1980,
vol. I, p.28.



Adaos la acest capitol este comparatia intre Dostoievski ce s-a iluminat prin
incercarea prin care i-a fost dat sd treaca si Lenin, intruchipare reald a acelor demoni pe

care, cu o intuitie geniala, marele romancier ii descrisese in Demonii.

Marea frescd a romanului Rdazboi si pace e strabatutd de vinele a doud experiente
spirituale, cea a printului Andrei Bolkonski si cea a lui Pierre Bezuhov, experiente la care
se adauga, intretaiata si Tmpletita cu ele, aceea a Natasei Rostov. Chiar daca romanul, ca
orice mare roman, are multiple fatete ce ofera multiple posibilitati de interpretare, faptul ca
in anii scrierii romanului Tolstoi nu mai noteaza in jurnalul sdu mai nimic, cat si textul
scrierii sale Spovedanie, ne fac sa presupunem cd romanul este, In esenta sa, o indelunga
meditatie, o cautare a unei cdi spirituale proprii’, pusd pe seama personajelor, in special a
lui Pierre Bezuhov. Existd in marile opere o biografie de adancime, mai mult sau mai putin
transparentd, uneori bine ascunsa de autor, cum se intdmpla la Dostoievski, alteori expusa,
cum e la Proust, iar aceastd biografie nu are de-a face cu evenimentele cotidiene, ci tine de
cele mai adanci probleme pe care si le pune artistul, iar una din problemele capitale e cea
care apare in prima parte a Jurnalului, notatd in 4 martie 1855 : ,,Azi m-am Tmpartasit.
Convorbirea de ieri despre dumnezeire si credintd m-a condus la o idee mareatd, colosala,
pentru a carei Indeplinire, simt cd sunt in stare sa-mi Inchin toata viata. Aceastd idee este
intemeierea unei noi religii, corespunzatoare dezvoltdrii omenirii, a unei religii a lui
Hristos, dar purificatd de credintd si mister, o religie practicd, ce nu promite fericirea
viitoare, ci da fericirea pe pamant. Inteleg ca aducerea la indeplinire a acestei idei pot s-o
realizeze doar mai multe generatii, care sa actionaze constient in acest scop. O generatie va
lasa aceasta idee mostenire celei urmatoare, si, odata si odata, fanatismul sau ratiunea o vor
duce la indeplinire. S& actionez constient In vederea unirii oamenilor cu religia, iata

’96

temelia ideii care, nadijduiesc, va pune stipanire pe mine”®. Romanul rus’ deschide

3 Ton IanoS i, Tolstoi Si tolstoismul, Prefat a la Lev Tolstoi, Jurnal , traducere de Janina IanoS i. Editura
Elit, ,,Avand in vedere intreruperea jurnalului tocmai in perioada elaborarii acestor doud romane, consecut ia
reconstituirii evolut iei spirituale a lui Tolstoi va fi asigurata ; marturiile implicite ale romanelor vor prelungi
marturisirile explicite din Jurnal S 1 vor asigura trecerea fireasca spre viziunea aproximativa sub denumirea
de ,.tolstoism”. p. 11.

Viktor S klovski, Lev Tolstoi, traducere de Alexandra Nicolescu, Editura Eminescu, Bucures ti, 1986. ,.in
timpul cat a lucrat la roman Tolstoi nu a mai facut insemnéri zilnice. Epopeea t ine locul jurnalului”, p. 311.
% Lev Tolstoi, Jurnal, Vol. 1, traducere de Janina lanos i, Editura Elit, p. 192.

7 George Steiner, Tolstoy or Dostoevsky, Vintage Books, New York,1961. ,Hence the radical distinction
between nineteenth-century fiction in western Europe and in Russia. The tradition of Balzac, Dickens, and
Flaubert was secular. The art of Tolstoy and Dostoevsky was religous. It sprang from an atmosphere
penetrated with religious experience and the belief that Russia was destined to play an eminent role in the



perspective profunde, depasind spre indltimi ametitoare moralismul romanului traditional
european.

Tolstoi nu descrie, nu scrie despre, ci se lasa purtat de o realitate psihologica pe care
0 intuieste pe masura inaintarii evenimentelor. Realitatea e Tnsa una Tn masura sa puna in
discutie marea sa problematicd — relatia cu sacrul. Marea opera este, de fapt, un siaj al
experientei de adancime a autorului. Urmarind textul Indeaproape, urmarim meditatia lui
Tolstoi ce 1si poarta personajele prin incercarile unei epoci istorice furtunoase. Cele doua
personaje principale pot fi considerate personaje-experimentale® prin a ciror comportare
Tolstoi 1si verificd meditatiile privind noua religie; autorul ii indruma, dar 1i si urmeaza,
purtat fiind de propria experientd existentiald, experientd care transpare putin si rar in
Jurnal. Personajele nu sunt marionete in mana scriitorului, ci 151 manifesta o personalitate
ce implica un realism ce poate conduce insa, in situatii exceptionale, la realitati profunde,
dincolo de cele cotidiene.

Andrei Bolkonski si Pierre Bezuhov sunt purtati prin epoca si lasati sa se deschida, in
cele din urma, spre un inteles al Vietii de dincolo de intelesurile ei obisnuite, un Inteles
care se arata doar prin traire unor situatii-limita in care moartea si viata se intalnesc. Printul
Andrei va intelege desertaciune gloriei pe care o visase, atunci cand la Austerlitz, ranit
fiind, va privi cerul, iar apoi, cand, ranit de moarte in bétdlia de la Borodino, va simti ca il
iubeste pe dusmanul care-i distrusese fericirea. Pierre, nespus de nefericit, desi primise cele
mai de pret daruri pe care si le doresc oamenii — cdsdtoria cu cea mai frumoasa femeie i o
avere fabuloasa — se implineste abia cand e adus la un pas de moarte si apoi cand, in
coloana de prizonieri, descult si flamand, ajunge sa-si redescopere viata ca viatd si pe
Dumnezeu: ,,in prizonierat, el descoperise cd Dumnezeu, cel pe care-1 avea in el Karataev,
e cu mult mai mare, mai nemarginit si mai de nepdtruns decét acela pe care masonii il
numesc Arhitect al universului. Incerca senzatia omului care giseste lucrul cautat chiar la

picioare, cand el isi incordase privirile sa scruteze departarile si zarea. El, toatd viata lui,

impeding apocalypse”. ,,Din acest motiv exista o deosebire radicala intre fict iunea secolului al XIX-lea din
Europa occidentald S i Rusia. Tradit ia lui Balzac, Dickes S i Flaubert a fost seculard. Arta lui Tolstoi S i
Dostoievski a fost religioasa. Ea apare dintr-o atmosfera patrunsa de o experient a religioasa S i din credint a
cd Rusia era destinata sa joace un rol de prim rang 1n infruntarea apocalipsei” (trad. aut.) p.43.

¥ Victor Sklovski, Despre proza, traducere de Inna Cristea, Editura Univers, Bucures ti, 1976. ,,Razboi Si
pace poate fi definit Intr-o anumita drept o suma de caractere cercetate prin intermediul evenimentelor epocii.
Romanul nu cont ine ciocniri artificiale intre eroi, explicarea unor evenimente istorice prin act iunile unor
eroi inventat i ; este lipsit de situat ii romanes ti convent ionale, destul de numeroase in ciornele romanului.
S-ar zice ca se acumuleaza trasaturile noului realism”, p. 306.

»Munca la o operda de artd este o munca de cercetare. Verificind cu ajutorul unor confruntiri, in cadrul
subiectului, comportamentul omului in diferite imprejurari, scriitorul dezvaluie tot mai profund caracterul
eroului, int elege mai profund realitatea S i explicad esent a ei”, p. 323.

10



privise undeva, pe deasupra capetelor celor ce-1 inconjurau, cand, de fapt, n-avea nevoie sa
se uite decat in preajma™’.

Ivan Ilici din nuvela Moartea lui Ivan Ilici, e de asemenea un personaj experimental,
dar intr-o lume linistita, fara evenimente istorice tulburatoare. Moartea sa, cu totul de
neinteles pentru un om care dorea doar sa-si trdiascd ,,placut si cuviincios” eternitatea
cotidiana, il elibereazad abia atunci cand si-o accepta din iubire fatd de ceilalti, de familia
sa. Cu doar o orad Tnainte de moarte, intrebarea chinuitoare, privitoarea la cum ar fi trebuit
sd-si trdiasca viata se destrama, iar mila fata de fiul sau care stitea langa el si fata de sotia
sa, gandul ca nu trebuie sa-i faca sa sufere 1l lumineaza si elibereaza de suferintd. Moartea
care il inspaimantase atata dispare: ,,Cauta vechea, obisnuita sa teama de moarte, $i n-o mai
gasea. Unde este 7 Moartea ? Nu mai simtea niciun fel de spaimd, pentru cd nici moartea
nu mai exista. In locul mortii era lumina”. Clipa in care teama de moarte, depasita,
conduce inspre lumina 1i mangaie sfarsitul si ultimul lui gand e: ,,S-a sfarsit cu moartea. Ea
nu mai exista”. Ivan Ilici realizeaza saltul de nivel depasindu-si teama si neintelesul care-1

chinuisera.

Capitolul Marcel Proust — regatul neantului... regatul fiintei are in vedere existenta
tot a doi scriitori In aceeasi persoand, cum se intampla si la Dostoievski. Primul Proust este
un eseist egocentric ; de fapt Jean Santeuil nici nu este un roman, ci un eseu despre trairile
unui tandr in care transpare omul Marcel Proust uneori chiar prin neatentia, din graba
scrisului, de a-si numi personajul Marcel in loc de Jean. Proust isi propune prin purtatorul
sau de cuvant, scriitorul C., sd scrie doar despre realitatea traita: ,,les choses qu’il écrivait
étient des histoires rigoureusement vraies: Il s’en excusait en disant qu’il n’avait aucune
invention et ne pouvait écrire de ce qu’il avait personnellement senti”'’. S1i totusi pentru
Proust viata insdsi nu e suficientd in descrierea evenimentelor ei: ,,écrire un roman ou en
vivre un, ce n’est pas du tout la meme chose, quoi qu’on dise. Et pourtant notre vie n’est

absolument pas séparée de nos oeuvres. Toutes les scénes que je vous raconte je les ai

LevTolstoi, Razboi Si pace, Volumul 1V, traducere de lon Frunzetti S i N. Parocescu, Editura Univers,
Bucures ti, 1971, p. 242.

' Marcel Proust, Jean Santeuil, Gallimard, Paris, 2001, ,lucrurile despre care scria erau istorii cu totul
adevarate. El se scuza spunédnd cé nu inventa nimic §i nu putea scrie decat despre ceea ce simtise personal”,
(t.n.), p. 52-53.
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vécues” . Dar a trdi pur si simplu, va spune el, nu e de ajuns fiindca ,,leur essence intime

m’échapait™'%.

Ceea ce doreste sa afle Proust este adevarul ascuns, dar care, si e constient de aceasta,
nu poate fi aflat prin cautare, ci prin gasire. Daca primul Dostoievski isi permisese sa
inventeze, sd scrie despre altii, Proust, de la bun inceput, cautd doar in realitatea propriei
sale vieti acea esentd intimd ce i se ddruise marelui romancier rus printr-o experienta
terifiantd. Intr-un anume sens Proust nici nu este un scriitor pentru ci el nu cauti si
descrie, ci, prin propria sa experientd de viatd, sd patrunda Intr-un taram al esentei. Ceea ce
asteapta Proust este momentul privilegiat in care realitatea ,,dans ces brusques retours dans
la mémoire désintéresée, nous fait flotter entre le présent et le passé dans leur essence
comune”"?.

Proust va abandona romanul poate tocmai pentru cd, desi Intelesese cum stau
lucrurile, nu putea ajunge nicicum la acel acel adevar ascuns, prin Incercari proprii.

Al doilea Proust este insd omul care, fard sa mai spere in ceva, cade pe neasteptate
intr-un vartej temporal care-i dezvaluie o esentd ce strabate evenimentele si care, o data
revelati, e mantuitoare. In cdutarea timpului pierdut va fi romanul ce se naste din
dezamagire si tacere. Geneza romanului se intrevede in Timpul regasit, ultima sa parte.
Invitat la un eveniment monden, Marcel reflacta: ,,Dar intrucéat stiam acum ca nu puteam
tinti mai sus de placerile frivole, la ce bun sda mi le refuz ?”, resemnat la gdndul ca nu va
putea scrie vreodatd o operd. ,,Nu exista niciun motiv sa-1 refuz Intrucat acum aveam
dovada ca nu mai eram bun de nimic, ca literatura nu mai putea sa-mi dea nicio bucurie, fie
din vina mea, fiind prea putin dotat, fie din pricina ei daca, intr-adevar, era mai putin
incarcatd de realitate decat o crezusem”®. Descoperim in aceste randuri semnele unei
rupturi de nivel, fiindca ceea ce cauta eroul narativ e, nu atat si construiasca o opera, ci sa
gaseasca realul in realitatea unei vieti ce 1 se vadea a fi inconsisenta si fard rost. Pentru
Marcel, personajul narativ al romanului, ,,viata spirituald”, despre care 1i spusese scriitorul
Bergotte ca ar fi consolatoare in starea sa de om bolnav, nu reprezintd decat o ,,luciditate
sterild” ce nu-i poate oferi nicio bucurie. Ceea ce cautd Marcel, fard sa gasesca, este esenta

intima a lucrurilor, esentd ce nu se putea ivi in planul orizontal al lumii. Miracolul care

"' Idem, ibidem, ,;a scrie un roman, sau a trai unul nu e de fapt acelasi lucru, ca si zic asa. Si totusi viata
noastrd nu e separata de operele noastre. Toate scenele pe care vi le povestesc au fost traite”, ( t.n.), p.345.

"2 Idem, ibidem, ,;esenta lor intimd imi scipa”, (t.n.), p. 345.

Y Idem, ibidem ,in neasteptate intoarceri In memoria dezinteresata, ne face sa plutim intre prezent si trecut
in esenta lor comuna”, p. 397.

4 Marcel Proust, Timpul regasit , vol. 1, traducere de Eugenia Cioculescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1977,
p. 252.
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incepe sa se arate soseste in chiar acest moment final in care renunta la speranta ca ar mai
putea face ceva. ,,Dar, uneori, tocmai in momentul cand totul ni se pare pierdut, vine
advertismentul care ne poate salva : ai batut la toate usile in dosul carora nu este nimic, si
de singura prin care poti sd intri §i pe care ai putea sd o cauti zadarnic o sutd de ani, te

. . o o e . . . 1
izbesti fara sa-ti dai seama, si ea se deschide”".

Pasul sau ce Intalneste nereguraritatile
pavajului deschide o fantd'® in terna realitate. Este un moment cheie, un moment prin care
sensul existentei, acea implinire pe ca Marcel o cautase o viata intreaga, fie prin iubire, fie
prin lumea mondena, fie prin scrierea operei, se revarsa neasteptat si mantuitor. Fulgurant,
el se ardtase cu timp Tnainte, cand pe fundalul unei aceeasi goliri launtrice, mica prajitura
muiata 1n ceai, il deschisese spre o bucurie neasteptata : ,,Dar chiar in clipa cand inghititura
de ceai, amestecata cu fardmituri din prajiturd, imi atinse cerul gurii, tresarii, atent la lucrul
neobisnuit ce se petrecea in mine. O placere nespusa ma napadise, izolatd, fara notiunea
cauzei sale. Datoritd ei, vicisitudinile vietii Tmi deveniserd indiferente, dezastrele ei,
inofensive, scurtimea-i iluzorie, ca atunci cand iubesti ; eram umplut cu o esenta pretioasa :
sau mai curdnd aceastd esentd nu era in mine, ea eram eu”'’. Hotrdt si nu mai piarda
aceasta deschidere privilegiata care 1i dezvaluia un ,,azur adanc”, Marcel staruie asupra ei,
descoperind cd ea e neasteptatd. Marcel traieste ceea ce Jean-Luc Marion numeste
fenomenul saturat: ,,Fenomen saturat inseamna: in loc ca fenomenalitatea sa ambitioneze
la adecvarea intuitiei cu intentia i sa admita, in cea mai mare parte a cazurilor, donatia
deficitard a unui obiect incomplet intuitionat, desi complet vizat, revelatia da obiecte in
care intuitia depdseste vizatul intentional; sub regimul revelatiei intuitia ofera nu tot atat
sau mai putin decat, ci infinit mai mult decat intentia, asadar decat semnificatiile elaborate
de citre eu” '®. Revelatia de care are parte Marcel tine de o dezintentionalizare a gandirii,
de o cddere in subconstientul incarcat de toate trairile si pe care o gandire ce marjeazd pe
conceptualizare le pierde in dauna unor schite sumare. Se produce, neprevazut, o ,,sinteza
instantanee, a carei reprezentare o precede si depaseste pe cea a eventualelor componente,
in loc si rezulte din aceasta potrivit previziunii”'"®. Ceea ce gandirea europeand descoperi

prin fenomenologie era inteles in gandirea orientald ca depasire a unei ,,minti de deasupra

15 Idem, ibidem, p. 253.

' Irina Eliade, Marcel Proust, Editura enciclopedicd romana, Bucuresti, 1974, ,Pentru Proust senzatiile
analoge, produse la mari intervale de timp, reprezinta o revelatie, caci datoritd lor ajunge nu numai sa ia
contact cu acel ,,eu” ascuns in strafundurile fiintei sale, ci sa si descopere esenta propriei sale arte, caci numai
senzatiei 1i acorda scriitorul puterea de a da la iveala, nemijlocit, ceea ce ascund aparentele”, p. 140.

' Marcel Proust, Swann, Traducere de Irina Mavrodin, Editura Univers, Bucuresti, p. 70.

'8 Jean-Luc Marion, Vizibilul si revelatul, Traducere de Maria-Cornelia Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2007, p.
35.

19 Idem, ibidem, p. 67
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mintii” care blocheazd realizarea deschiderii esentiale, o amageste purtind-o in zone
artificiale”?.

Romanul lui Proust este cel al retrdirii unui prezent sacralizat, prezent care fusese
trait doar prin prisma unei intentionalitati, a naratiunii prezumtive, si poate de aceea

scrierea sa este epifanica.

»Realismul magic” ce caracterizeaza textele lui Franz Kafka tine de o disjunctivitate
asumata ce tulburd realismul descrierii, fisurandu-i logica, pentru cd textul kafkian,
asemeni suprarealismului lui Magritte, cauta puncte nevralgice ale lumii Inconjuratoare pe
care le accentueaza si amplifica pentru a face vizibil un adevar care nu ne ¢ la indemana.
»Fericire insd numai in cazul ca pot indlta lumea mea spre ceea ce este pur, adevarat, de
neschimbat™?'.

Tensiunea din opera lui Kafka vine dintr-o criza a dedublarii, a unei vieti despartite
prin vid de orice altceva?’. Lumea monstruoasa din cap® este cea care-1 face s simti cd se

),2

descompune, cd s-a ,,pustiit pe dinduntru”””, cd viata sa e prinsa Intr-un labirint mental.

Transferate in literaturd, trairile lui Kafka se petrec intr-un decor imaginat, ,,...intr-o

. . - o . « . . . A . o 992
realitate desghiogata fiind de tot ce o individualizeaza in istorie, ,,...una generald” >

, 0
realitate personald, subiectivd, din care incearca sa iasd”®, ménat fiind, dupd cum spune el
insusi, de dorul de casd”’. Pentru Kafka literatura e o aventuri esentiald care poate duce la
un miracol, presimte el, la faptul ca ,,...din cocina de porci darapanata pot sa se strecoare

o e e, . .. ) .. N . .. . .
afard vizitiul si caii lui”*®*. Scriitorul pare a se afla in chinul nasterii de sine, pe drumul unei

2 Apud Alan Watts, Calea Zen, Traducere de ITulia Waniek, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997 ,,Prin chiar
cautarea lor [a naturii lui Buddha] ei produc efectul contrar de a o pierde, deoarece aceasta cautare inseamna
a-1 folosi pe Buddha pentru a-I cauta pe Buddha si a folosi mintea pentru a percepe mintea. Desi 1si dau toata
silinta timp de o Intreaga kalpa, nu vor fi capabili sa obtina ceea ce cauta.

Daca cei care studiazd Dao nu-si dau seama de aceastd substantd mentald, ei vor crea o minte In afara si
deasupra mintii, 1l vor cduta pe Buddha in afara lor §i vor raméane atagati de forme, practici si performante —
care sunt toate daundtoare si nu conduc la cunoasterea suprema” p. 128.

2! Franz Kafka, Pagini de jurnal § i corespondent d, traducere de Mircea Ivanescu, Editura Univers,

Bucures ti, 1984, p. 206.

*2 Ibidem, p. 70.

> Ibidem, p. 112.

** Ibidem, p. 189.

> Mariana Sora, ,Prefat 4" la Castelul, Editura pentru Literatura, Bucures ti, 1968, p. XXII.

*® Franz Kafka, op. cit., p. 66.

27 Idem, Ibidem.

% Ibidem, p. 224.
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initieri singulare si spontane, criza sa fiind una de sorginte religioasa tocmai pentru ca nu

2 A
1

stie ce este cu sine®” si nu si-o ,,dezbate” in termeni religiosi.

Criza lui Kafka este extrem de semnificativa pentru intelegerea experientei omului
modern si, poate postmodern. Absolutul european, care a fost identificat cu ordinea morala
si logicd a conventiei® , a ajuns si se confunde cu abstractul si generalul, obiectivizandu-se
in cadrul unei metafizici ce, spune Heidegger, a devenit ,,...obstacolul care refuza omului
raportul originar al fiintei cu esenta omului™'. K. , asemeni personajelor lui Beckett,
asteapta un fel de certitudine cuantificata si ,,autorizatd”, pentru ca, intr-o lume de semne,
totul se pretinde a fi prevazut si prescris si, in paranteza fie spus, nici originile ideologiilor
nu stau dect intr-o astfel de gandire. In povestirea In fata legii, aceeasi impietrire in
asteptare il opreste pe obscurul personaj sd faca ceea ce, dincolo de interdictie, dar mai ales
prin nesocotirea ei, I-ar putea elibera.

Opera lui Kafka e totusi una a parabolei, si el stia asta:

»Multi se plang de faptul ca vorbele inteleptilor nu sunt intotdeauna decat niste
parabole, dar care nu pot fi aplicate in viata de toate zilele. Cand inteleptul spune: ,,Du-te
dincolo”, atunci el nu vrea sa spuna cu asta ca trebuie sa pleci in cealalta parte, ceea ce la
urma urmelor s-ar mai putea face, daca rezultatul drumului ar merita osteneala, ci el
intelege un Dincolo oarecare, legendar, pe care noi nu-1 stim, dar pe care el nu-l poate
preciza amanuntit $i agsa ceva noud nu ne poate fi de nici un ajutor. Toate parabolele
acestea vor in fond sa spund ceea ce este cu neputintd de conceput, si lucrul acesta noi il
stiam. Dar celelalte, toate lucrurile cu care noi ne obosim zi de zi sunt altceva™ .

Ca si Heidegger, Kafka stie ca drumul e doar un pas din lumea lui a §ti in cea a lui
a te patrunde, si totusi el ramane captiv in lumea virtuald, vazand doar lumina, dar
netrecand prin poarta care i era sortita.

Saltul gandirii, salt inapoi, cum spune Heidegger, constd in eliberarea brusca de
gandurile despre si patrunderea de o intelegere intru, o intelegere in care golul nu e simtit
ca pustiu, cum se Intamplad unei gandiri dezamagite, ci ca un gol-plin, acea disponibilitate
ce tese ca sa desire si desird ca sa teasa — firea lucrurilor. Kafka stie asta, dar ramane

prizonierul unui labirint pentru cd, spunea el,: ,,Propria lui frunte, cu oasele ei, ii inchide

* Mircea Eliade, Incercarea labirintului, traducere de Doina Cornea, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1990,
p.127.

% Alan W. Watts, op. cit., p.30.

3! Martin Heidegger, Introducere la ,, Ce este metafizica ?” p. 353

32 Franz Kafka, Opere complete, vol. 2, Proza scurtd postuma, traducere de Mircea Ivanescu, Editura
Univers, p. 132.
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drumul; de propria sa frunte el isi loveste, pana ti-o insangereaza, fruntea”””. Kafka a aflat
acel punct arhimedic de trecere, dar nu a mai avut sansa de a face el insusi trecerea,

ratacind pe drumul spre o experientd spirituala reala.

Existd doar un singur Camus, indiferent ca scrie Fata si reversul sau Omul revoltat,
ceea ce el Insusi avea s spund la retiparirea primelor sale scrieri : ,, A trecut vreme
indelungata de cand aceste pagini au fost scrise, iar eu am imbatranit si am trecut prin
multe. Am aflat multe despre mine cunoscandu-mi limitele si aproape toate slabiciunile.
/.../ Dar despre viata insdsi nu stiu mai mult decat ceea ce e spus, cu stangacie, in Fata si
reversul>*. Dacd dorim sa surprindem esenta gandirii camusiene, se cuvine si ne oprim in
primul rand la aceste prime scrieri. Existd o anume simplitate in textele lui Camus,
simplitate si claritate care nu mai cad bine in polifonica hermeneutica postmodernista, si
asta pentru ca filosofarea sa nu e un joc de limbaj, ci o implicare, cu suflet si trup, in
cuvanul scris. ,,Norocul” sau a fost cd a scris in vremuri grave, — primele sale carti aparand
intr-o Frantd ocupata, in timp de rdzboi — vremuri deschise spre receptarea unui stil atat de
simplu si direct. Si totusi, in ciuda simplitatii sale, exista ceva tulburator si greu de
surprins in textele camusiene, o profunzime care transpare mai degraba printre randuri $i
care a ramas de neatins pentru imitatorii sai.

Si atunci care ar fi, de fapt, filosofia lui lui Camus ? Niciuna, dupa cum marturisea
el nsusi: ,,Nu sunt un filosof. Nu cred destul in ratiune pentru a crede intr-un sistem. in
primul rand ma intereseaza sa stiu cum trebuie sa te comporti. S i mai exact cum poti sa te

comporti cand nu crezi nici in Dumnezeu nici in ratiune™”

. Marcat adanc de propria sa
experientd Camus ,,nu ne impune un adevar unic, absolut, exclusiv, ci ne impartiseste o
»evidenta”, adica un adevar profund subiectiv, care nu se cere justificat, din punctul de
vedere al celui caruia i s-a revelat, prin niciun argument; mai exact, una din evidentele
posibile a fi revelate omului printr-o trdire concretd si consecintele ei. Problema pentru
Camus va fi de a nu eluda nimic din aceasta evidentd prima ce s-a impus constiintei sale,
de a salva Tnainte de orice o anumita consecventa cu sine insusi, in numele unei ,,onestitati”

mereu invocate™°. Camus stiruie in preajma experientei sale, a sentimentului absurdului

pe care i-a fost dat sa-l1 trdiasca, definit ca divort dintre om si viata sa, dintre actor si

33 Franz Kafka, EI, ,, Insemnari din anul 19207, op cit., p. 424.

* Albert Camus, ,Prefat a” la reeditarea L Envers et I’Endroit, 1958, traducere de Irina Mavrodin, Editura
Rao, Bucures ti, 1994. p. 31.

35 Albert Camus, Eseuri, traducere de Modest Morariu, Editura Univers, Bucures ti, 1976, p. 373.

36 Irina Mavrodin, ,, Prefat & la Mitul lui Sisif, Editura pentru Literaturd Universald, Bucures ti, 1969, p. VL.
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decorul sdu’’, pentru ci acest sentiment a fost poarta prin care a trecut in registrul real.
Abia surparea realitdtii cotidiene, a bineintelesului de zi cu zi, deschide poarta spre un
neinteles tulburator care ne dezvaluie adevarata noastra situatie existentiala. ,,Se intampla
ca decorurile sa se prabuseasca. Trezire, tramvai, patru ore de birou sau de uzind, masa,
tramvai, patru ore de muncd, masd, somn §i luni, marti miercuri joi vineri sambatd in
acelasi ritm — iatd un drum pe care il urmam cu usurintd aproape tot timpul. Dar intr-o zi ne
pomenim intrebandu-ne ,,Pentru ce ?” si totul incepe cu aceasti oboseald uimita™*.
Aceasta prabusire a decorurilor este semnul rupturii de nivel prin care lumea umana se
sfarama si omul se Instrdineaza de tot ce-i era familiar. Omul descopera ca libertatea sa ¢
doar una provizorie, obtinutd prin cautiunea platita cu iluzii, si ca, de fapt, nu exista viitor,
ca la capat se Intrevede moartea ce anuleaza valoarea oricarei actiuni. Problema pe care si-
o pune Camus este aceea a ce-i ramane de facut acestui om sfasiat care refuza sa faca
vreun salt narativ.

Experienta spirituald face din Camus un meditativ, fie atunci cand scrie Mitul lui
Sisif, fie cand scrie romanul Strainul , dar si mai apoi cand in Omul revoltat 1si deschide
experienta spre istoria europeand. Tot ce a scris ulterior se hraneste din aceasta experienta
extrem de semnificativd pentru gandirea europeand, mai ales prin rasparul ei intemeiat nu
pe idei originale si inteligente, ci pe o trdire data ce duce la o reala renastere de tip arhaic
intr-o lume ce a uitat cu totul de ea. Problema religioasd a mortii lui Dumnezeu, dar si a
reintoarcerii sale, se rezolva nu prin cautdri teologice, ci printr-o traire autentica si, desi
afirmatia pare ciudatd, ateismul lui Camus e de fapt o religiozitate pura, purificata de

falsele probleme puse de un intelect dezradacinat.

Prima carte al lui Emil Cioran, Pe culmile disperarii, aparuta in 1934, este un
strigdt de deznadejde, uneori prea elaborat ca sa nu tradeze o teatralitate juvenild care insa
nu-i afecteazd o autenticitate de esentd ce-si are rdadacinile intr-o profunda si traita
experientd spirituald. Problema tandrului Cioran tine de o perspectivd antimetafizicd si
apartine zonei privatului, dacd ludm In considerare distinctia 1intre public si privat a

filosofului pragmatist Richard Rorty™. Probabil, prea putin cunoscuti acestuia, filosofia lui

37 Albert Camus, Mitul lui Sisif, traducere de Irina Mavrodin, op. cit. p. 10.

¥ Ibidem, p. 16.

% Richard Rorty, Contingentd ironie si solidaritate, traducere de Corina Sorana Stefanov, Editura All,
Bucuresti, 1998, p. 227.
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Cioran este una potrivitd pentru a medita asupra opticii pragmatismului, dar §i asupra
gandirii europene si a mutatiilor ei survenite in secolul 20.

E de neinteles, dar poate foarte firesc, in cele din urma, cum un tandr, trecut prin
filosofia europeana, renunta la tot gandul explicativ si generalizator pentru a se cufunda in
propria-i individualitate si a cduta acolo un temei existential, altceva decat ceea ce
indeobste numim adevir. Inceputul acestei ciutiri il constituie o crizd existentiald ce
constd in trairea fractiunii dintre filosofia, care pretinde a dezvalui criterii rationale ale
existentei, si insul biologic supus irationalului. ,,Crezusem Intotdeauna orbeste in filosofie,
eram fascinat de marile sisteme — Kant, Hegel, Fichte. Dar, incepand din momenul in care
ceva ma silea sd raman treaz toatd noaptea, de cand pentru mine noaptea si ziua erau
acelasi lucru in vreme ce pentru altii Tncepea, cu fiecare dimineatd, o noud viatd, din
momentul acela deci, a luat nastere pentru mine o continuitate absoluta, exasperanta care
cu timpul a luat proportii si care m-a facut sa descopar ca filosofia nu gisea un raspuns la
intrebarile starnite de aceastd experientd a mea, cd ea era facutd de oameni fara
temperament si fara istorie. $1 am abandonat-o de dragul experientei, al lucrurilor trdite, al

.. g 40
nebuniei cotidiene”

Despartirea de filosofie nu se face in urma unei decizii luate ,,la
rece”, ci e semnul unei deznidejdi ce destrami insusi vocabularul final'' al tanarului
Cioran care, indepartandu-se de vreun sens teoretic, se restrange in perimetrul existentei
sale individuale. ,,Caci In aceste stari in care dualizarea cu lumea devine dureroasa si
progresiva, omul se apropie tot mai mult de realitatile lui 1duntrice si descopera moartea in

. .. . . el
subiectivitatea lui proprie”™®.

Revelatia cea mai cutremurdtoare este cea a mortii
imanente®, revelatie ce conduce direct la anularea oricarui sens, presens sau postsens
atribuit vietii. ,,Toatd poezia naiva a vietii, toate seductiile si farmecele ei apar vide de

. . . . o . . .. .. . .5545
orice continut precum vide apar toate proiectdrile finaliste si iluziile teologice al omului™™.

Realitate acestei morti este atit de evidenta pentru Emil Cioran, incat orice incercare de a

% Gabriel Liiceanu, Itinerariile unei viet i: E. M. Cioran, Apocalipsa dupd Cioran, Convorbire cu Irene
Briganti (,,Cioran cavaliere de malumore”, in ,La Repubblica, 13 octombrie 1982), Editura Humanitas,
Bucures ti, 2001, p. 21

! Richard Rorty, op. cit. , Toate fiint ele umane poarti in ele ceva de felul unei mult imi de cuvinte, de care
fac uz pentru a justifica actiunile, opiniile si vietile lor. Acestea sunt cuvintele in care ne formulam pretuirea
pentru prietenii nostri si dispretul pentru dusmanii nostri, proiectele noastre pe termen lung, indoielile cele
mai adanci in ceea ce ne priveste pe noi insine si sperantele noastre cele mai inalte. Sunt cuvintele in care
spunem, uneori prospectiv si alte ori retrospectiv, povestea vietilor noastre. Voi numi aceste cuvinte
,vocabularul final” al unei persoane”, p. 133.

* Emil Cioran, Pe culmile disperarii, Editura Humanitas, Bucures ti, 1990, p. 41.

* Ibidem, p. 34.
* Ibidem, p. 36.
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aseza viata intr-un sistem de semnificatii e simtitd ca autoiluzionare. Conditia umana ii
apare ca instrdinatd atunci cand constiinta descopera, dincolo de aranjamentele rationale
ale gandirii diurne, un irational de adancime. ,,Prin constiintd, reflexivitatea si
interiorizarea depasesc irationalul ; dar numai pentru a ti se revela intr-o deconcertanta
preeminentd™*®. Incercand sa descrie viata si si o inscrie in termenii unei realititi absolute,
congtiinta se vede pusa in fata unui irational secund ce nu ingaduie individului decat sa-si
inteleagd panad la capat insingurarea si moartea, abdicand de la orice speranta teoretizata.
Aceastd purificare de solutii si sperante iluzorii nu poate duce decdt la evidenta
absurdului. ,,Aceluia care a pierdut totul nu-i mai rdmane in viatd decdt pasiunea
absurdului”’. Tandrul Cioran isi crease un bineinteles cultural, o lume virtuald din
sistemele filosofice aprofundate, o lume de jocuri de limbaj in care se simtea la sine, iar
acest sine era o sublima decorporalizare. Boala, acea insomnie de cativa ani de zile, va fi
cea care ii va sfarama lumea virtuald Tmpingandu-l1 intr-o cadere ce e totodatd o
recorporalizare™.

Cartea lui Cioran este cea a unui filosof care se dezmeticeste din mirajul
metafizicii, incetdnd sd mai creada, cum spune Rorty, cd ,.e de gasit o singurd realitate
permanentd in spatele numeroaselor aparente trecitoare””. E o dezamigire metafizica,
trditd pe cont propriu, in sensibilitatea cioraniand, dar, totodata, si o ,,ruptura de nivel
ontologic™’, traita insd cu o luciditate asimbolica. ,,Multiplicitatea formelor vitale nu se
insumeaza intr-o convergentd transvitald sau intr-o intentionalitate transcendentald, ci se
realizeaza iIntr-un ritm nebun in care nu poti recunoaste decat demonia devenirii §i
distrugerii™'. Ar fi insd prea simplu si se creada cd un spirit metafizic dezamigit poate
deveni, brusc si pur si simplu, ironist, incetdnd sa aspire spre esentd, in realitatea careia
nici nu crede™, si considerand senin, de acum incolo, ¢ filosofia este un joc-de-limbaj ce-
si construieste adevarul in functie de un vocabular final ce este de fapt contingent si fragil,

marginit in functionalitatea sa doar umand. Existd o tensiune vie in cartea lui Emil Cioran,

* Ibidem, p.196.

7 Ibidem, p.15.

* Marta Petreu, Despre bolile filosofilor. Cioran, Editura Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 2010.
,Caracterul monoton S i repetitiv al operei sale se explica prin faptul ca s-a nascut din experient a personala
a corpului dureros al lui Cioran insus$ i; o experient & in niciun caz nelimitata, ci supusd unor mecanisme
fiziologice, cvasiinvariabile S i 1n boala”, p. 22.

* Richard Rorty, op. cit., p.135.

%% Mircea Eliade, ,,Mituri, vise si mistere”, in vol. Eseuri, traducere de Maria Ivinescu si Cezar Ivinescu,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 159. , Moartea este bineinteles un sfarsit - dar un sfargit urmat
imediat de un nou inceput. Se moare la un mod de existenta ca sa se poatd accede la un altunivel ontologic si
in acelasi timp un ritual de trecere, intocmai ca nagterea sau initierea”.

*! Emil Cioran, op.cit., p. 38.

32 Richard Rorty, op. cit., p. 135.
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o Incordare metafizica in ciuda ,,demitologizérii” metafizicii, §i care persistd in asteptarea
unui adevar de care filosoful e totusi constient ca nu ¢ de aflat. ,,Ca mai sunt oameni care
cautd adevarul, nu pot avea decat regrete. Sau inteleptii n-au iInteles nici pana acum ca
adevarul nu poate si existe 27>

Tanarul filosof staruie pe chiar culmea deznddejdii, renuntand si nerenuntand la
adevdr pentru ca adevarul pe care il cauta nu e unul propozitional, ci existential.

»NUu te poti initia in misterul altuia, daca tu insuti nu ai un mister in care sa te
initiezi™>*. Daca neimplinirea este conditia noastrd existentiald, si totodati problema
noastra, ea nu se poate rezolva prin inavutire, — fie ea si cu un sacru care, obiectualizat, nu
e decat sintetic - ci prin infiintare, este ceea ce pare a ne aduce la cunostintd Cioran.
Asemeni lui Brancusi, el n-a facut decat sa se sculpteze pe sine insusi, dand la o parte ceea
ce era strain de sine, tot acel nefiresc ce sufoca acest prezent sacru, si sa se implineasca
intru fiinta, ajungand astfel sd marturiseascd, in taina unei convorbiri cu un prieten de

tinerete, ca ,,Viata e a naibii de frumoasa !”

Poezia lui Ponge se vadeste a fi una autentic religioasa in substanta ei, nu prin vreo
intentie declarata, ci printr-o reculegere intru fire, o relegare in act de aceasta. ,,Natura este
Haos hranitor. Da, trebuie sa ne cufundam in ea, ceea fara sa vrea, fiecare individ, fiecare
persoani ajung in mod fatal s faci. Prin viata si prin moarte. Si murim si si renastem”>”.
Depasirea intentionalitatii simbolice, o tacere metafizica este, de fapt, o moarte initiatica in
sensul anihilarii eului si care conduce la o renastere, la o mutatie de sensibilitate, prin care
absurdul asumat se preschimba intr-un sens simbolic viu, sacru, mai presus de logica
noastra si de sensurile sintetice prin care ne amagim.

Ceea ce 1nsd i-ar putea reprosa un haijin lui Ponge este prea marea apropiere de

156

obiectele vazute epidermic, ca si descriptivismul™ prea incarcat ce, nestilizand lucrurile

printr-o situare a lor la o fericita distanta, nu lasad sa se intrevada natura lucrurilor. Noi

>3 Emil Cioran, op. cit., p. 136.

> Emil Cioran, Pe culmile..., op. cit., p. 199.

% apud Irina Mavrodin, op. cit., p. 10.

%% Rachelle Unger Sherman, ,,Francis Ponge: Mimesis versus Poiesis”,in Revista The French Review, Vol.
LII, No. loctombrie 1978. ,,In the final analysis, Ponge does not want to identify his texts with either the
extreme of ”logology”, as Henry Malidney terms is, or ontology. Instead, he would bring about a total fusion
of object and language so that the dialectical tensions between them can be joined to create a new compelling
synthesis”. Trad. n.: ,,S i, ca analiza finala, Ponge nu dores te sa identifice nici cu extrema ,,logologie”, dupa
termenii lui Henry Malidney, sau cu ontologia. In schimb, el vrea sa ajunga la o totald contopire a obiectului
S i limbajului as a incit tensiunile dialectice dintre ele sd se poatd uni pentru a crea o noud sinteza
obligatorie”, (trad. n).
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insa, ca europeni, nu-i putem reprosa nimic pentru ca demersul sau este unul autentic, ce
vine din interior, un experiment existential nepremeditat i, chiar de aceea, mai pretios
decat un exotism de imprumut. Heidegger, in ultimul sau interviu, vorbeste de o metoda a
gandirii cu totul noud ce trebuie si conduci la ticere’’si despre a cirei implinire filosoful
declara ca nu stie inca 1n ce fel se va produce. Schimbarea insi, afirma el, nu poate veni
din afard, ci doar ca autenticd devenire a gandirii europene. ,,Convingerea mea este ca
numai pornind de la acelasi loc al lumii din care s-a nascut tehnica moderna se poate
pregati si o revenire; aceasta nu se poate produce nici prin preluarea Zen-Buddhismului
sau a altei experiente a lumii orientale. Pentru regandire este nevoie de ajutorul traditiei
europene si al noii ei apropieri. Gandirea se transformd numai prin acea gandire care are
aceeasi provenientd si menire™®. Si Ponge este, de bunda seamd, pe aceastd cale a
regandirii i razgandirii europene, dupa cum se vede in textele din Proemes in care se
intreaba: ,,Qu’est-ce appétit d’absolu ? Un reliquat de 1’esprit religieux. Une projection.
Une extériorisation vicieuse. Il faut réintégrer 1’idée de Dieu a I’idée de I’homme. Et
simplement vivre™’. Aceasti »sete de absolut” din care deriva si ,,marile naratiuni” tine de
supramintea de origine livresca prin care, noi europenii, am atribuit o ordine hieratica si
predestinata lumii. Ceea ce-1 indruma pe poet in a se elibera de ,,setea de absolut”, de
proiectia unui sacru sintetic, cum l-am numit, este experienta sa spirituald prin care, mai
intai, intelesese cd nu se poate exprima, apoi se intorsese asupra lucrurilor in incercare de a
le descrie si, descoperind ca nu le poate nici descrie asa cum sunt ele, s-a hotarat sa taca
fard a reusi, iar, in cele din urma avea sa publice, ceea ce el numeste, ,esecurile
descrierii”®. Revenire prin exces, poezia lui Francis Ponge este o solutie de criza, dar si o
deschidere tulburdtoare pentru noi, ca europeni. ,,Natura, daca este foarte inghesuita in ea
insdsi, — spunea Nichita Stanescu — este la fel de rard ca si vidul”®'. Maniera lui Ponge,
autenticd in ceea ce-l priveste, nu e viabild, cum a dovedit-o noul roman francez.
Tranzivitatea ca intoarcere la realitate este un exod din taramul virtual, dar nu si o

repatriere implinita intru real. Poezia lui Ponge este vadit si declarat antimetafizica®, fara

37 Martin Heidegger, ,,Ultimul interviu al lui Martin Heidegger”, in Fiintd si Timp, traducere de Dorin
Tilinca, Editura Jurnalul Literar, Bucuresti, 1994, p. 253.

> Idem, Ibidem, p. 254.

% Francis Ponge, ,,Proemes”, in Parti pris de choses, Gallimard: ,,Ce este aceasta sete de absolut ? Un rest al
spiritului religios. O proiect ie. O exteriorizare defectuoasa. Se cuvine sé integram idea de Dumnezeu, ideii
de om. S, pur § i simplu, sd trdim”, trad. n., pp.215-216.

% Ibidem, p181-182.

%! Nichita Stanescu, ,,Fragmente dintr-un ultim interviu” (Dan Manolescu), in vol. Album memorial Nichita
Stanescu, editat de ,,Viat a Romaneasca”, Ias i, 1981.

62 Idem, Ibidem.
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insa a atinge acea gandire evocatoare a fiintei de care vorbeste Heidegger®. Un nou tip de
reflexivitate, ,,ce nu a sosit incd”® si care ar putea intrevedea realul prin realitate, s-ar
putea naste prin aflarea aceleiasi distante fericite pe care o poseda sensibilitatea mitica,
aptd sa intrevada in pasta realitatii realul printr-un simbolism iradiind din concret, asa cum

se Intdmpla n haiku.

Ca si Richard al II-lea, Bérenger din piesa Regele moare a lui Eugen Ionescu, este un
nevinovat cu vind, dar vina sa e Ingropata intr-o uitare institutionalizata, e vina de a se fi
uitat pe sine sub mreaja unui eu monstruos ce a invadat firea. ,,Niciodatd nu te-ai gandit
temeinic, niciodatd cu toata fiinta ta”®. 4 gdndi ar trebui cel putin pus intre ghilimele
pentru ca acea gandire temeinica nu are nimic de-a face cu activitatea intelectuala
desemnata ca gandire In lumea modernd. Absenta gandirii temeinice este semnul obliterarii
existentiale, a vietii trdite intr-o lume plind de semnificatii si totusi fara sens. Pentru
Bérenger provizoratul fericirii lui Oedip s-a permanentizat, agera sa orbire fatd de destin
capatand autoritatea istoriei regale antropocentrice. Existenta a devenit o vietuire amnezica
in al carui bineinteles narcisist nu mai e loc pentru adevarul de dincolo de adevaruri. Or,
tocmai in acest bineinteles se strecoard lama taioasa a disjunctiei ce disociazd tautologia
vietuirii in vietuire $1 altceva, ceea ce ar fi trebuit sa fie cu adevarat viata. ,,Adevarat, atatea
lucruri care mi-au scdpat. N-am stiut totul. N-am fost peste tot. Viata mea ar fi putut fi mai
plind” (351).

Moartea ,,dezornata”, perceputd in mizeria ei biologica, poate duce la reamintirea unui
inteles profund si totusi nespus de apropiat, fiindca, doar pus in fata mortii sale reale —
trdind-o — individualul se poate trezi. Intr-o lume logici si continui, contrariile se refac la
nivel launtric din recuzita unei existente tautologice. Eul, care in tragedia antica arde, lovit
de trasnetul destinului, in teatrul absurdului se descompune pana la intelegerea ca ,,acest tu
nu esti tu”.

,Flecare din noi e primul care moare”(333) este inceputul intelegerii vii ca fiecare din
noi e primul care traieste, si unicul totodata. Resacralizarea mortii duce la nasterea unei
sensibilitati speciale ce resacralizeaza viata. ,,Respiri. Niciodatd nu te gandesti sa respiri.

Gandeste-te. Adu-ti aminte. sunt sigur ca nu bagi de seama. E o minune”(353-353). Ceea

N

53 Martin Heidegger, ,, Introducere la ,.ce este metafizica ?”” in vol, Repere..., op. cit, p. 351.

64 Gheorghe Craciun, ,,Ontologie si limbaj, poezie si realitate”, In Observatorul cultural, nr. 24/2000, p. 8.

65 Fragmentele citate: Eugen lonescu, Teatru, vol. II, ,Regele moare”, traducere de Ion Vinea, Editura Minerva,
Bucuresti, 1970, p. 330. Citarile urmatoare vor fi trecute in paranteza.
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ce era mai banal, mai ignorant, incepe si se arate intr-o alti lumina. In individualul
dezmeticit din pdienjenisul generalului se arata intelesul de dincolo de intelesuri al
universalului intrupat in concret, in acest prezent ce ia locul unui prezent proiectiv, al
posibilelor. Omul va putea astfel sa se impace cu sine murind ,,de moarte buna, nu de
frica”(355), va putea sd-si vind in fire. Contrariile, renascute, coincid mantuitor — ,,Si
rasaritul si amurgul in acelasi timp”(378) — vindecand disjunctia dintre eu si sine, a caror
unitate se reface insufletita de o tensiune vie ce rastoarnd, nesperat, tot ce era echivalent
intr-un totul e privilegiat. Asistam, oarecum ca in tragedia antica, la epifania in concret.

Individualul se regéseste in lumina sinelui.

Capitolul Nichita Stanescu aproape de haiku urmareste calea reintegrarii pe care o
cautd om sfagiat launtric ,,Adevarul care cunoaste este spiritul”, spunea Hegel, dar spiritul
care se intemeiaza pe o cunoastere ce nu se mai rasfrange in Fire devine captiv intr-o
realitate construitd, o realitate virtuald in care ratiunea incepe sd fie intunecatd de
rationalitate®, ceea ce face ca o ordine mirginit antropocentrici si acopere profunda

ordine a Firii, aruncandu-1 pe om intr-o dureroasa instrainare.

,»EXista o singurd viata mare
La care noi participam.
Numai eu, strainul, —
Cristofor Columb prin ierburi,
Magellan prin frunze

si Nansen prin pietre...”

S i-atunci, o intrebare mai mult decat ravasitoare, o intrebare cruciala, de sfarsit de
mileniu, se va ldsa pusa in profundele sale Razgandiri: ,,Cine are nevoie de adevar cand

nevoia noastri fundamentali este de real 21”7

A despreuna adevarul de real printr-o tulburdtoare intrebare pusa unui om ce a

crezut si Inca mai crede cd, detinandu-1 pe primul, este, implicit stapanul celui de-al doilea,

5 C. Wright Mills, op. cit., p. 249.
57 Nichita Stanescu, ,,Razgandiri”, in Secolul 20, nr. 289-290-291/1986, p. 192.
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inseamnd a pune sub semnul Intrebarii intreg spiritul occidental care nu numai ca a Incercat
sd supund lumea printr-o stiintd ruptd de individualitate, dar a si pornit sd-si construiasca
alta, presupusa mai buna. Adevaratul drum nu este insa decat acela prin care omul se poate

pune de acord cu felul sau autentic si mai adanc de a fi:

,»INe trebuie un timp care sa ne Impace
felul nostru de a fi,

care sa ne lumineze ochii,

ochii care au inceput sa creasca anapoda

pe tot cuprinsul fiintei noastre.

Contemplarea lumii din afara ei — Epica Magna

,,Cu precadere m-a speriat ruptura” afirma poetul in Antimetafizica. Nichita Stanescu
se vadeste a fi un poet al nefirescului trdit, arzand pe rugul acestuia, dar aspirand cu toate
fortele suferintei sale spre firesc. Spre o existare reinmanunchiatd. Aspiratia de a atinge o
itaca launtricd, sentimentul unei tihne existentiale, este odiseea omului moderen — ca si a
omului dintotdeauna — doar ca aceasta odisee moderna se desfasoara in lumea de-naturata a
unor monstri nascuti din propria-i atitudine fatd de Fire, dintr-o gindire a carei orgoliu
metafizic a alterat fizicul. Fari a fi reusit si-si afle propria liniste — ,,inca nu pot si inalt un
imn linistei / pe care mi-o doresc si de care mi-este foame”, O confesiune — Epica magna —
poetul pare a fi Incropit un cap de pod spre o gandire ce l-ar putea face pe om sd se
reinradacineze, fiindcd, asemeni taoismului, poezia nichitiand cautd o artd a fiintarii in
lume, o artd existentiala care sa gaseascd locul omului In lume, dandu-i totodatd

intelepciunea de a se putea locui.

,»Nu te grabi sa alergi. Stai locului!
Chiar si miezul fierului
curge lenes prin launtrul fierului,

Uita-te la fier si aseamana-te lui.”

Invataturile cuiva catre fiul sau — Epica Magna

De ce haiku ?! De ce o adevarata obsesie a poetului pentru haiku ? Putine sunt haiku-

urile stanesciene care se apropie de acea atitudine ,,...de integrare si de participare la
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naturd, de triire si expresie necenzurata”®

. Un eu, chiar si in destramare, le atinge. De ce
totusi aceasta obsesie ? Oare nu pentru cd, asa cum fara realitate nu existd haiku, nu exista
nici realitate — real, in sensul acestui text — fara poezie ? ,,Poezia nu schimba lumea, o
conservd” avea sd spund poetul, simtind cd In esenta sa acest limbaj este un limbaj
recuperator, limbaj prin care adevarul se patrunde de real putind astfel recastiga lumea
pentru om si omul pentru lume. Incercarea de a scrie haiku nu reprezinti la Nichita
Stanescu o simpld toana exoticd, ci vine din intuitia cd acesta este o vorbire cu totul si cu
totul de exceptie despre care poetul spunea: ,,prin spiritul haiku-ului se vede ceva din taina
luminii. Prin lumina nu se mai vede absolut nimic. Sa fie vorba de sarpele UROBOROS,

cel care se hrinea mancandu-si propria-si coadd ? Noi zicem cd da”®

, ce exprima un alt
tip de atitudine fatd de lume, atitudine prin care eul, o data anulat, omului i se deschide

orizontul reintegrarii:

,Deodatd, am simtit cum renaste in noi o vorbire,
si tremura cu gurile lipite de ea.

Unde ne zbori, in care intelesuri,

in ce putin de trup maret de zeu,

in ce inalta, nedistincta de vorbire

din care absenteaza tu si eu,

din care tot ce stim ca e, nu este

si ce nu stim, pare a fi ?...”

Schimbarea — Epica Magna

Nichita Stanescu ramane a fi un poet ratacind intre doua arhipelaguri: cel elen in care
omul, chiar daca se considera distinct de naturd, era in mijlocul ei ascultand-o, si cel nipon
in care fiinta umana a putut sa gaseascd, la un moment dat, acel adevar trdit, capabil sa-1

reintegreze sufleteste in Fire'.

%8 Nusia Stancu, ,,Haiku S i poemele intr-un vers ale lui lon Pillat”, in Almanahul literar, 1988.

% Nichita Stanescu, Fiziologia poeziei, Editura Eminescu, Bucures ti, 1990, p. 495.

7 Francis Fukuiama, Sfars itul istoriei S i ultimul om, traducere de Mihaela Eftimiu, Editura Paideia, 1994.
,»intr-o altd nota de subsol ironica la la prelegerile despre Hegel, Kojeve observa cd in urma unui voiaj S i a
unei poves ti de dragoste trditd de el in Japonia in 1958, a fost obligat sa-S i revizuiasca opinia anterioara ca
omul va inceta sa mai fie uman S i se va intoarce la starea de animalitate. El sust inea ca dupa venirea la
putere a shogunului Hideyoshi in secolul al XV-lea, Japonia a cunoscut o stare de pace internd S i externa
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Capitolul final, Sacrul sintetic, priveste meditativ relatia noastra cu sacrul care este
profund alteratd si, se pare, cd nu de putind vreme. Oamenii se comporta ca si cum sacrul
n-ar exista, fie atunci cand 1l ignora sau 1l neaga, fie si-atunci cand il supraliciteaza, manati
de impulsuri care numai religioase nu par a fi. Religiile par insa a fi pierdut cu totul ,,scara
spre cer”, ele mimand doar relatia cu sacrul despre care se ,,povesteste” mult, fara a se mai
intelege, cu adevarat, nimic. Discursul religios, incarcat, cum e, de o mitologie vetusta, e
incapabil sd mai comunice vreun fior autentic, ramanand un joc de limbaj, rupt de temeiul
experiential. ,,Modelul lumii noastre - spune Anca Manolescu iIntr-un pertinent si actual
studiu - nu mai admite, in fond, o transcendentd oferitd experientei”’". Textura imaginal-
narativad ce oferise un suport credintei este Intr-un proces de acutd destramare si, desi e
retesutd de iscusiti hermeneuti reformatori, ea pare a nu mai raspunde acelei nevoi
stringente de sacru ce incearcd sa transgreseze nivelul reprezentarilor inspre real. Pentru
cel aflat in cdutarea sau asteptarea realului, Dumnezeul religiilor poate fi considerat, fara
remuscare, ca fiind mort, deoarece acel Dumnezeu e simtit ca ireal. Rupt de experienta
originard, sacrul a fost Tncorporat unui construct imaginar care a putut functiona la fel de
eficient atat prin afirmarea cdt si prin negarea divinititii’>. Un bovarism religios
reconvertit intr-unul rationalist a hranit marile naratiuni’ care s-au striduit si atribuie un
sens lumii si conditiei umane, sa insereze un rost devenirii umane, facand din ea o Istorie
cu un tel paradiziac sau utopic, descris, la modul mitologizant, ca ,,Juminos”, ,.fericit” etc.

Pe de alta parte, oamenii postmoderni par ca traiesc tot mai periferic, fiinte farda
miez, obsedate de fleacurile materiale care, in ciuda stringentei si concretetii lor, se
dovedesc a fi, in timp, de o inconsistentd devastatoare. Sensul vietii, decupat de liniile de
fortd ale unor metanaratiuni in care nu se mai poate crede a devenit evanescent intr-o lume
in care consumul se pretinde a fi temeiul fericirii. Micile naratiuni ale publicitatii dau vietii
un sens pe termen scurt, un sens care se cere mereu si mereu reinnoit prin alte nevoi

inoculate de publicitatea insdsi. Se creeaza si amplificd doar un mecanism al dorintei care

care aducea foarte mult cu sfars itul istoriei poastulat de Hegel. Clasele sociale nu se aflau in conflict S i nici
nu trebuiau sd munceasca din greu. Dar in loc de a se da instinctiv dragostei sau jocului precum animalele
tinere — cu alte cuvintet in loc sa se transforme intr-o societate a ultimilor oameni japonezii au demonstrat ca
este posibil sa fii uman prin inventarea unei serii de arte formale lipsite de orice cont inut, cum ar fi teatrul
No, ceremonia ceaiului arta aranjamentului floral etc.”, p. 276.

! Anca Manolescu, Europa si intilnirea religiilor, Editura Polirom, lasi, 2005, p. 18.

" Lucian Boia, Pentru o istorie a imaginarului, traducere de Tatiana Mochi, Editura

Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 204.

7 Jean-Francois Lyotard, Condifia postmodernd, traducere de Ciprian Mihali , Editura Idea Design & Print,
Cluj, 2003, p. 11.
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ascunde un mizer gol launtric, gol care e trait de foarte multi ca depresie. Parem a trai doar
in general, asa cum §i murim doar in general, rupti de propria noastrd existenta. i, ca o
compensare a acestui provizorat existential, sunt lansate pe piatd game-urile unor naratiuni
cum ar fi cele legate de fenomenul Psi, comunicarea cu extraterestrii etc’. Sacrul pare a se
fi camuflat la fel de bine atat in profan cat si in ,religiozitate”. De fapt nevoia de sacru a
fost inlocuita de o nevoie de consum religios ce se nutreste cu o problematica, departe de
orice experienta religioasd reald. Desacralizarea pe care o traim nu tine de nevoia noastra
de sacru, cat se poate de autenticd, ci de cea a ofertelor care, in saracia lor de esenta,
pretind credinte in jocuri de limbaj ce propun doar enigme in locul misterului. Religiile,
asa cum sunt ele constituite, par a se adresa doar imaginarului’.

Si n-ar fi numai asta: limbajul Tnsusi se aratd inadecvat in a comunica sacrul din
motive ce tin atat de caracterul sdu obiectivator, de logica binara, dar si de niste structuri
narative care ne-au fost implantate ajungand sd se substituie experientei reale. Teologia
apofatica s-a straduit sa treaca peste acest obstacol, dar a facut-o tot prin cuvinte. Un blocaj
se manifestd aici, si el poate fi doar discutat, iar nu depasit. La nivelul interogatiilor
actuale se face simtitd nevoia unei paradigme suficient de largi pentru a ingloba religia si
stiinta al caror conflict poate aparea ca ridicol mai ales atunci cand discursul religios se
straduieste sd-1 contrazicd pe cel stiintific cu ,,argumente” si, cu totul inadecvat, atunci
cand se intampla invers. E cel putin ciudat cum aceeasi realitate se poate descrie in
discursuri atat de disjuncte. Exista vaste probleme care se desfasoard la nivel discursiv si
care formeaza un adevarat labirint verbal, dar dintr-un labirint nu se poate iesi cu adevarat
decat, asemeni lui Dedal, prin zbor.

Ceea ce s-ar cuveni insa stiut e faptul cd sacrul nu poate fi stocat cu ajutorul
simbolului sau al textelor decat cu riscul de a-l altera. O igiend a sacrului e necesara si o
ecologie totodatd si nu, desigur, ca niste solutii, ci mai degraba ca niste purificari ce ar
putea pregdti terenul unui ecumenism, ce a i existat candva, si care ar avea in centrul lui
experienta spirituala autentica, iar nu o juxtapunere de traditii care, dupd cum se vede, se
mortificd impunand dogme fard nici o noima existentiald. Avem de ales Intre experienta
spirituald reald — pe care, de fapt nici nu o alegem, ci ne alege ea pe noi — si idolatrizare, iar

credinta este ea insisi o formd mai subtili de idolatrizare, idolatrizarea verbalad’.

™ Lucian Boia, ibidem, p. 86.

> Mircea Eliade, Nostalgia originilor, traducere de Cezar Baltag, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p.198.
“Intr-o lume desacralizata ca a noastra, “sacrul” este prezent si activ mai cu seama in universurile imaginare”.
76 Erich Fromm apud Norman L. Geisler, Filozofia religiei, traducator nement ionat Editura Cartea Crestina,
Oradea, 1999, p. 252.
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Experienta spirituald insd nu e una intentionald, chiar daca se tanjeste dupa ea, pentru ca
intru ea se cade pe neasteptate si raimanem fara grai intr-o intelegere subverbala care abia
ea produce saltul de nivel. Doar trdita, cu totul neanticipat, aceastd profunda experienta
reinrddicineaza fiinta umana. In locul discursului care améani, ea se impune ca un incurs
absolut real, inscris probabil chiar in natura noastra, dar a carui implinire ar fi, sd-i zicem,
cuantica, operand ca salt de la jocul verbal la jocul divin. Abia ticerea noastrd lasd sa se
auda cuvantul lui Dumnezeu in care se intrevede continuumul intrerupt de cuvantarea
umana. Revelatia se produce ca o decuvantare, descalificand omenescul din noi, acest
omenesc care ne-a separat de fire. Innoirea morali, cautatd aiurea prin respectarea
preceptelor, e o consecinta directa a acestei reinrddacinari ce impune binele si iubirea, nu

ca ndzuinte, ci ca Infatisari ontofanice.

Concluzia e ca, oricum am fi, credinciosi sau necredinciosi, suntem la fel de atei
atata vreme cat nu ne-a fost dat sa trdim experienta spirituala. Toate problemele pe care ni
le punem sunt, in fond, false probleme, abia acelea care ni se pun prin experienta noastra
reald se apropie de ceea ce ne doare cu adevarat — adanca noastra nevoie de a afla un sens

existentei. Dar aici cuvintele sunt de prisos.

Cuvinte cheie:

revelatie, initiere, naratiune prezumtiva, rupture de nivel/salt de nivel, traseu spiritual
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